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Migrantes:
analisis de sus reconfiguraciones sim .as

Lic. Alejandra Navarro Smith
Guadalajara, Jalisco, diciembre de 1998

A los veinte afios, Serafin Romero agarrd para el norte, le dijo a su gente
salganse de aqui, este pais no tiene remedio, el PRI es razén de sobra
para largarse de México ...

¢COmo esperas que te respetemos? ¢Por qué tuviste que ser pobre y
desgraciado? Pochos, les dije, descastados. No se pongan del lado del
enemigo. Se rieron de mi. Si del otro lado es peor, México es el lugar del
enemigo. Del lado mexicano hay mas injusticia, mas corrupcidn, mas
mentira, mas pobreza [...] Nos obligaste a justificarnos, a negarte,
afirmar todo lo que tu no eres para ser nosotros. Ser alguien. Ser del otro
lado.

Carlos Fuentes, L[a frontera de Cristal

En este trabajo se presenta el analisis de cinco modos de ser migrante laboral mexicano a los
Estados Unidos2. Para ello se realizé un proceso de clasificacion y seleccion de entrevistas con
el objetivo de armar los perfiles del proceso de la migracion. Mediante este recorte se
presenta —a través del anéliéis del discurso— algunas maneras de concebirse migrante con
relacion a la experiencia de vida y de trabajo en la migracion.

El texto esta organizado a partir del analisis del antes (aqui) y el después (alld) que los
migrantes construyen a partir de cuatro ejes: relaciones familiares y amistosas, organizacion
de su vida cotidiana; percepcion de las instituciones, y conceptualizacion de su practica
migratoria.

Cinco modos de ser migrante
La coincidencia de partir a Estados Unidos en busca de mejores condiciones de vida y de

trabajo coloca a distintos sujetos en la posicion del migrante. Pero las experiencias y las

' Es profesora de teoria en la Carrera de Ciencias de la Comunicacion del ITESO en Guadalajara.

2 Este trabajo forma parte de la tesis de licenciatura en Ciencias de la Comunicacién “Mirando el Sol: hacia una
reconfiguracion del proceso migratorio entre México y Estados Unidos” que la que presenta la ponencia defendio para
obtener su grado.



historias particulares dan origen a configuraciones de sentido con diferentes etiquetas y
contenidos. Asi, a continuacion se exponen y confrontan las experiencias y representaciones
a) del migrante que parte a Estados Unidos, b) del que trabaja alla, c) del que regresa a vivir
a un México afiorado y d) de los que se inscriben como habitantes del primer mundo y del
progreso.

El que se va en busca de su futuro

El caso que se presenta es el de Zenaido, un joven de 23 aiios originario del centro occidente
del pais, de la comunidad alfarera de Tonald, en Jalisco. En el momento de la entrevista
nuestro informante se encontraba en La casa del migrante? en Tijuana, en donde esperaba la
noche para intentar cruzar la frontera ilegalmente por cuarta ocasion desde su llegada.

En Guadalajara él contaba con el ingreso de su trabajo en el sector industrial para
sostener a su familia recién fundada. Sin embargo, en su opinion las condiciones laborales y
econdmicas a las que tenia acceso no le permitian asegurar el futuro que queria
proporcionarle a su esposa y a su hijo recién nacido, por lo que decidid "darle un cambio a su
vida" probando suerte en los Estados Unidos.

Para su objetivo, cuenta con la ayuda econdmica de su hermano que ya se encuentra
trabajando "del otro lado". Las indicaciones son claras, Zenaido debe contactar al poflero que
lo cruce por la frontera y lo "deposite” en el domicilio del hermano, para que éste pueda
pagar la cuenta.

Sin embargo, los intentos de burlar a la migra que ha realizado han sido en vano. Pero
el tonalteca no se da por vencido, no lo desaniman los malos tratos de que ha sido objeto
durante sus detenciones. Cada vez que lo descubren piensa en su esposa y en su bebé para
no quebrarse: ellos esperan recibir noticias suyas y unos cuantos ddlares que les ayuden a
sobrevivir mientras él regresa.

El que va y viene trabajando de sol a sol

El segundo caso corresponde a un hombre, que a diferencia de Zenaido, fue naturalizado

3 Las casas del migrante son instituciones que ofrecen alimentos, camas, bafios y ayuda en general los migrantes que
intentan cruzar ilegalmente la frontera de México con los Estados Unidos. Estan ubicadas en los principales puntos de
cruce ilegal de la frontera norte del pais. La administracion de La casa del migrante en Tijuana-era-admintstrata en el orhbe a
momento del trabajo de campo por Gianni Fanzolatto, sacerdote italiano dedicado a la proteccién y atencion de los tMB«’
migrantes internacionales en todo el mundo.



estadounidense por sus padres desde su nifiez; la seguridad de transitar libremente por la
frontera le permite a Macario hacer de México el centro de su vida sentimental. A sus 47
afios, Macario trabaja en empleos agricolas cuyo tiempo y duracién varian segin el tipo de
siembra y maduracion de frutos y vegetales de los ranchos agricolas que se encuentran a
todo lo largo del valle de San Joaquin, en California. Cuando el trabajo se acaba por el frio, él
regresa a México para estar con su familia y a sembrar maiz en su parcela.

Cuando nifio, vivio el proceso migratorio como hijo que acompaiia en las labores
agricolas a los padres, recibiendo a cambio un pago menor al de los adultos. Ahora, el
empleo que heredo le permite mantener a su familia y pagar los estudios universitarios de
sus cuatro hijos radicados en Morelia, Michoacan, de donde él y su esposa son originarios.

El trabajador agricola en cuestion, se ha cansado de buscar modos de subsistencia en
México para ya no tener que migrar y vivir en soledad durante sus largos periodos de trabajo
en los Estados Unidos. Sin embargo sus intentos han fracasado debido al deteriorado
contexto econdmico y comercial que ha prevalecido para los trabajadores del campo durante
toda la historia del México moderno.

Ahora que tres de sus hijos han cursado estudios universitarios y después de haber
trabajado durante toda su vida de sol a sol en una tierra que lo etiqueta como un extranjero
indeseable, piensa que todavia puede juntar un dinero para regresar a México y "poner un
negocito” en su ciudad de origen. Ese ha sido un suefio que no ha podido realizar durante los
ultimos 20 afos de su vida.

Las mujeres de la vida triste

En la comunidad rural‘de Tlacuitapan, municipio de San Juan de los Lagos ubicado en la
region de los Altos de Jalisco nacid y vive Josefina, nuestra tercera informante. La historia de
la migracion en su familia se ha perdido en el tiempo. A los 17 afios, ella y sus hermanos se
fueron a trabajar a los Estados Unidos en empleos urbanos; su labor se desarrollaba entre las
paredes blancas y la asepsia de un hospital en Los Angeles.

A diferencia de sus hermanos, ella permanecio solo tres aiios alla antes de emprender el
viaje de regreso "a su libertad”, queria estar de nuevo entre sus gentes, regir su mundo de

acuerdo con sus costumbres. Por eso cuando se casd y su marido se fue al Norte, ella tomo



la decision de no seguirlo a la vida del encierro y a la esclavitud laboral que le esperaba del
otro lado de la frontera.

Doce afios han pasado desde el dia de su boda, los hijos estan creciendo y su decision
de permanecer en México ha significado para ella la incertidumbre del regreso anual de su
marido y el remordimiento ante el distanciamiento emocional en su matrimonio.

Para ella la vida en México es la misma para todas las casadas, mujeres muy solas con
una existencia que —a su decir— es verdaderamente triste. Por eso ahora aconseja a cuanta
casadera le presta oidos: "vete, vete con él, porque es una vida muy dura para una sola estar
aqui y él alla. Muchos hombres se van para alla y se olvidan. Y asi tenemos el temor todas,
de que no vuelva aquel hombre, que se quede alld. Y uno se quedd con una pila de
criaturas”.

La migracion para Josefina ha significado la oportunidad de construir su propia casa y
hacerle arreglos cada afio, pero también ha representado que su marido se ausente durante
ocho meses del afio sin pensar en regresar a trabajar a México por "una miseria de sueldo".

Hace unos meses, una noticia desde Los Angeles la hizo llorar: su hermano el mas
pequefio fue detenido y apresado por vender droga en la calle. "Ellos quieren ganar dinero,
pero ahorita mi hermano esta en la carcel; apenas habia empezado él, bien chiquillo, pero a
esos los embaucan mas facil. Es que ellos se van de aqui del rancho y qué van a saber. Pos
les va mal".

Al final de la utopia, la realidad de la vida cotidiana

Maria Elena pasé por todas las etapas anteriores: el cruce de una frontera que divide la
carencia de la abundancia, el trabajo sin descanso que roba la vida y el regreso al Michoacan
rural de los recuerdos que surgen en la voz y en el color de la piel.

Lo que hace diferente a la cuarta historia del resto de los casos, es el regreso y
posterior asentamiento — esta vez definitivo— en los Estados Unidos; Maria Elena es hija de
la mas ferviente seguidora de la Virgen de Guadalupe radicada en Los Angeles y tia de mas
de 40 sobrinos que han nacido en la misma ciudad estadounidense.

La casa que compraron entre su madre y ella, con su sala bien amueblada, la cocina
grande, el patio donde se tienden los chiles rojos a secar, la reproduccion de la huerta de

Mexico en "la yarda americana" y las casitas para los hijos que ya empiezan a edificarse en el
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resto del terreno sembrado de arboles frutales y arbustos olorosos. Todo se estremece cada
diez minutos con el subway que, segun el ruido, pareciera correr por la mitad de la casa. El
freeway que se distingue desde la terraza de la casa de Maria Elena, anuncia la frontera de
East LA, en donde ella, su madre, uno de sus hermanos con su esposa y sus dos hijos viven
desde hace 10 aios.

Para Maria Elena la utopia del dinero verde y el progreso de las comodidades se han
transformado en elementos de todos los dias. Ella ha pasado de la euforia de juventud —que
en la ilusion del ahorro ha rendjdo frutos en la reunificacion de toda su familia en Los
Angeles— al desencanto, pues su idea de familia ya no opera en la realidad: aunque todos
sus hermanos y hermanas estan ubicados en el mismo espacio geografico y se han logrado
colocar en "sus buenos trabajos", el tiempo de trabajo no deja lugar para la convivencia y la
renovacion de los vinculos afectivos y de apoyo, por lo que Maria Flena percibe que la union
familiar se ha deteriorado.

La primera ilusion, la de ayudar a la familia, se ha volcado sobre su sobrina que habita
en la misma casa. Para Maria Elena el nico futuro es el de la adolescente, extensién de si
misma, de su juventud y de sus ilusiones. Fuera de ello, la vida de la "michoacana-
estadounidense” no tiene sentido. El trabajo no le ofrece mas futuro que la rutina de seguir
limpiando las habitaciones de los estudiantes que acuden por millares a la Universidad de
California en Los Angeles (UCLA), y fa union familiar que antes daba sentido a su existencia,
ahora deteriorada, le ha hecho olvidar la “costumbre de construir ilusiones y de mantener la
fe en la posibilidad de alcanzar un futuro mejor”, pues si ya llegd al lugar del progreso y éste
no le proporciond lo esperado, nada le queda.

La empresa en el origen de un nuevo horizonte social

Manuel Ortiz nacio en Degollado, Jal. y aprendié de su padre el oficio de agricultor. Desde los
7 ahos le ayudaba a cultivar la alfalfa, los garbanzos, el pepino, la cafia y a cuidar a los
animales que junto con la cosecha, eran el medio de subsistencia de la familia integrada por
once miembros. A pesar de la relativa bonanza del rancho del padre, Manuel migré a la
ciudad de México a los 13 afios y desde entonces se empled en trabajos relacionados con el
negocio de la comida.



Al principio trabajo en taquerias y después en la zona de Garibaldi vendiendo birria,
pozole y carne asada en el Mercado de los Mariachis. Pasaron dos aifos antes de que su
actividad laboral se inscribiera en el mercado formal de la economia, y finalmente, ingresd
como empleado a Tortillerias Elorio donde permanecido durante ocho aiios al frente de
diferentes cargos administrativos que le permitieron aprender contabilidad y observar de
cerca los procesos de organizacion de una "compaiiia".

La esperanza de "aprender a progresar" lo hizo migrar nuevamente, esta vez a los
Estados Unidos. Cuando llegé a Los Angeles comenzé a trabajar de lavaplatos; durante los
primeros aios observo el modo de organizacion de su nuevo espacio de accion y vio que se
podia ahorrar. Seis afios después, algunos de sus hermanos ya trabajaban en Los Angeles y a
los diez aios de la llegada de Manuel abrieron el primer restaurante de la familia.

Los ahora nueve restaurantes £/ pescador propiedad de la familia Ortiz son la causa de
que toda la familia se encuentre viviendo y trabajando del otro lado de la frontera norte de
México. Este hecho no ha implicado la desunion de la familia, ahora con mas de 60
miembros; la mayor satisfaccion para Manuel es que todos se encuentren involucrados en el
negocio construido con base en el esfuerzo y la organizacion familiar.

Para Manuel el reto mas importante es enseflarle a las nuevas generaciones "a
buscarse” en vez de mandarse los saludos, a ayudarse, sin importar la naturaleza del
problema y a mantener la costumbre de hablar el espaiol. Y esto se logra —dice— en las
reuniones que organizan en vez de sentarse a descansar enfrente del televisor o de irse de
viaje en las vacaciones.

La familia en el discurso de los migrantes

En los cinco casos anteriores, la migracion es construida como la estrategia para asegurarle a
la familia un bienestar futuro, y por lo tanto, poco claro o inaccesible en México. La familia —
como institucion— constituye el niucleo de sentido de la accion migratoria: de ella surge la
necesidad de ir en busca del progreso, del bienestar, y a ella regresan los frutos de la accion
migratoria objetivados en dodlares, bienes de consumo y oportunidades de trabajo y/o de
mejores condiciones de vida en los Estados Unidos.

El progreso y el futuro como motor de la separaciéon del matrimonio



Los casos anteriores también presentan una manera de refacion del migrante con la familia
durante los diferentes momentos del proceso migratorio. Durante las primeras idas al Norte
(el caso de Zenaido) la promesa del progreso es el pacto que hace posible que los esposos
asuman los fuertes costos de la migracidn, objetivados en el riesgo del cruce y las
condiciones-de una vida semi ndmada en el caso de los hombres, y la responsabilidad de los
hijos y de la organizacion de los hogares en México, por parte de las mujeres. Este progreso
implica la separacion familiar temporal mientras se mejoran las condiciones objetivas de vida

mediante el aumento del ingreso y del nivel de consumo previos a la separacién del

matrimonio.

Las marcas de la migracion en la relacién de pareja

Pero el plazo de la reunificacion puede no llegar durante doce afios, como en el caso del
matrimonio de Josefina. Para ella, el compromiso asumido en el inicio del proceso migratorio
de su marido, cambid cuando vio crecer a sus hijos sin la presencia del padre y sintid a su
marido mas alejado en cada regreso.

En este caso la esperanza de la reunificacién de la familia se ha perdido para siempre
pues los proyectos de los esposos se han vuelto incompatibles: él encuentra en Estados
Unidos los medios de subsistencia que le permiten mantener a su familia con dignidad, y ella
al contrario, valora mas la vida "suelta" que tiene en México.

Desplazamiento de la valoracion de la relacion costos-beneficios de la practica
migratoria desde el seno familiar

En los dos casos anteriores, el tiempo desplaza el peso en la valoracion de los costos-
beneficios de la migrac{én. El valor del dinero y del "progreso” que motiva la separacion de
los matrimonios —y de las familias— pierde importancia en la medida que los efectos de la
separacion se hacen presentes en la relacion entre migrados y no migrados. El
arrepentimiento ante la decision tomada por Josefina evidencia que con el paso del tiempo la
familia separada pesa mas en su sistema de valoracion que la vida de "encierro" que hubiera

tenido en Estados Unidos si se hubiera ido con su marido cuando se caso:

Cuando me casé me dijo que se iba a ir él primero y que yo me iba a ir después para que estuviera alld
con €l. Pero yo ya habia ido y le dije que no porque ya sabia lo que era alld. Ese encerramiento, estar

Al

nomas encerrado uno. Le dije: ‘no, yo aqui me quedo, y dije que no.



Yo fui la que tuve la culpa de no irme, y ahora me arrepiento porque ialld estuviéramos diario juntos! y

aqui estoy sola yo [...] una vida muy sola, iy asi todas! es una vida muy triste

Los ahorros logrados tampoco eliminan la tristeza que siente por no haber logrado la
reunificacion familiar en México o en Estados Unidos después de doce afios del ir y venir de
su marido:

El dinero que manda él no rinde tanto porque él manda lo que puede , él se tiene que mantener alla
ademas de mantenernos a nosotros. Y luego con la vida tan dura aqui, tan solo con los gastos de los
doctores, no digamos para comer. Ahorita con una enfermedad o cualquier imprevisto no creas que rinde
mucho.

Este desplazamiento valoral que ocurre con el tiempo en el que el peso simbolico que se
asigna a los beneficios materiales se desplaza a la toma de conciencia de los costos en la
relacion familiar de los migrantes, también se presenta en los casos de las familias que se
reunifican en los Estados Unidos.

Las familias que deciden vivir en territorio estadounidense aprovechan a todos los
miembros que estan en posibilidad de ingresar a los mercados laborales para aumentar sus
niveles de ingreso. Por ello, en el inicio del ciclo de vida de la familia en los Estados Unidos,
cada trabajo obtenido representa una sefial de éxito, por lo que la tendencia es tratar de
buscar tantos empleos como la resistencia y la duracion del dia lo permiten.

De este modo, los miembros familiares se insertan en rutinas de trabajo muy pesadas o
demasiado largas, por lo que el tiempo de descanso —y de convivencia familiar— queda
supeditado a este tiempo "productivo"”. La reflexion de Maria Elena a proposito del proceso en
el que su familia cambid su lugar de residencia para buscar el "éxito y el progreso” evidencian
también un cambio de significacion en el contenido de estas categorias.

Antes, cuando la mayor parte de su familia vivia en México, el éxito del trabajo y los
ahorros significaban para Maria Elena ayudar a la familia de aquel/ /ado . Con el tiempo el
contenido de la misma categoria cambio su contenido de ayuda econdomica que se envia a
México para la sobrevivencia al de ayuda economica para lograr la reunificacion de la

familia en territorio estadounidense; cuando esto se logro, el resultado que debid operar era



el de tener cerca a su familia unida , como la que dejo en México cuando partié en busca de
un empleo en los Estados Unidos.

Sin embargo la estructura de organizacion del trabajo en la sociedad de destino, no les
permite reproducir las rutinas de relacion familiar que antes se realizaban. Por lo tanto el
esfuerzo de Maria Elena por ver a su familia reunida nuevamente no se vio recompensado
con fos tiempos de convivencia y las muestras de reconocimiento que ella esperaba tener
como muestra del éxito de su empresa. Por lo tanto, la ausencia de /3 wunidn familiar
expresada en los términos anteriores son para ella signos negativos que interpreta desde el
sistema valoral previamente incorporado de la cultura mexicana.

Debido a lo anterior, en el después de la migracion —el presente de Maria Elena— el
éxito material no tiene sentido sin el destinador previamente construido para ese progreso: la
familia. Ella no puede ayudar mas a sus hermanos porque ya todos se encuentra en su
misma posicion de oportunidades de trabajo y de niveles de ingreso. El éxito inicial en su
proceso migratorio, la consecucion de un empleo en Estados Unidos, pierde el sentido cuando
la "michoacana-estadounidense" no es capaz de trasladar el producto de su trabajo cotidiano
a otro objeto que no sea el mantenimiento de la unién familiar, pues no le interesan las
categorias de "atesorar riqueza" o progresar en la escala de trabajos a los que podria acceder
mediante la educacion o la capacitacion técnica.

Es asi como para Maria Elena resultan incompatibles los sistemas de valoracion
propuestos por la organizacion social en México —que tiene como base el concepto de una
relacion familiar de apoyo— con el que encuentra en la sociedad estadounidense —
organizado con base en el ascenso en la escala social mediante el trabajo y el esfuerzo
individual—. Ella no concibe el progreso para si misma y por ello se siente desilusionada por
la propuesta que el modo de organizacion social que Estados Unidos le propone. El recuento

de la migracion de su familia se resume en las siguientes lineas:
Alejados, frios. Es el problema que ha habido en la familia, como una distancia muy grande entre
nosotros. Algo tiene este pais que al mas unido lo desune. No hay mucha unidad como antes. Eramos
una familia muy unida, ya no.
Pero me fui acostumbrando, me fui haciendo al molde de aqui, aunque ya no tengo las ilusiones que tenia
antes (de vivir en Estados Unidos ) para prosperar. Ya no. Como que ya espiritualmente ese habito me lo
he saltado, ¢es un habito, verdad? Pues me sacudi ese habito y lo dejé, y ahora estoy trabajando, pues
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nomas por trabajar. Porque yo no tengo una ilusién de decir que trabajo para atesorar. Yo ya no veo

futuro, no veo que adelante haya un futuro. Sélo vivir, medio vivir, como estamos ahorita.

La riqgueza material como sentido del trabajo propuesto por el modo de acumulacion
capitalista, no representa para Maria Elena un modelo vélido a seguir. En el fragmento
anterior ella menciona que cuando se acostumbrd a la vida en los Estados Unidos "se le quitd
el habito de tener ilusiones", actividad que relaciona con un plano espiritual de la existencia.
Por lo tanto, la vida en los Estados Unidos representa para ella una vida sin motivaciones
espirituales.

El sinsentido de la vida de Maria Elena, ese vacio con el que describe su futuro, se
puede entender cuando se contrastan, por un lado, la representacion del modo de vida en los
Estados Unidos anteriormente explicada, y por el otro, el que se propone desde una matriz de
la cultura popular mexicana, anclada en valores relacionados una fuerte influencia religiosa,
tales como la riqueza espiritual y humana, la busqueda de Ia felicidad, el apoyo
desinteresado, etc.

Asi, la organizacion de la vida en la sociedad estadounidense gue propone figuras de
éxito simbdlicamente opuestas a las aprendidas en México (individuo vs. familia, bienes
materiales vs. bienes espirituales) hacen que Maria Elena no se visualice como un sujeto
exitoso dentro de la sociedad que —paraddjicamente— conforma su contexto de accién en su
presente.

La organizacion de la vida cotidiana de los migrantes en la estructura de la sociedad
estadounidense '
Ante el analisis anterior. resulta interesante pensar en las condiciones del éxito gue Manuel
Ortiz, el restaurantero, dice haber logrado a partir de la migracién de toda su familia a los
Estados Unidos.

El concepto de organizacion es clave en la construccion de sentido que él hace del
nuevo contexto social en el que se desarrolla, pero también como la caracteristica que les ha
permitido, a él y a su familia, insertarse con éxito en la misma:

Aqui me ha gustado mucho porque es un pais organizado. Para la gente organizada es facil salir
adelante, pero para la gente desorganizada es muy duro, es un latigo. Si se es organizado pronto se

lo



adapta, si no, se tienen problemas. Mi familia es organizada y con la unidn que tenemos hemos salido
adelante.

Manuel Ortiz al igual que Maria Elena colocan a la familia el centro de la construccion del
sentido de la vida y del trabajo. La diferencia de la percepcion del éxito o el fracaso de la
migracion para la familia radica en e/ proyecto desde el que se interpretan las acciones de los
miembros familiares: mientras que para Maria Elena el proyecto principal era la reunificacion
famifiar, para Manuel Ortiz lo era el trabajo organizado por la famifia. Como resultado de lo
anterior, cuando los familiares de Maria Elena se insertaron en la estructura economica de los
Estados Unidos el proyecto famifiar se pospuso como forma elemental de sobrevivencia
material: era necesario pensar primero en comer y pagar la renta que en visitar a la madre o
a la hermana.

El hecho de que Manuel Ortiz haya podido tener mas elementos de control sobre el
proyecto familiar se debe a que éste se construyd el proyecto familiar a partir de un proyecto
laboral propio. El trayecto laboral previo a su llegada a Los Angeles, jugo un papel importante
en esta relacion de sucesos, pues le permitid a Manuel darse cuenta de la importancia de su
integracion a "la organizacion" del modo de produccion capitalista, a través de la creacion y
desarrollo de una empresa.

Como consecuencia de lo anterior, los Ortiz han podido organizar el tiempo de reunion
de la familia una vez que los negocios de su propiedad estan consolidados. La l6gica de
operacion de los restaurantes E/ Pescador permite a los empleados mas antiguos y
destacados el ascenso y el acceso al conocimiento de la organizacion de la empresa familiar,
y la consecuente respensabilidad de su funcionamiento en las festividades durante las que la
familia de Manuel renueva sus vinculos, que reproducen algunas tradiciones mexicanas y el
concepto de la vida de /os abuelos.

Es asi como la propiedad de los medios de subsistencia o la dependencia del empleo
para la subsistencia marcan la diferencia en el modo de organizacion de la vida cotidiana para
los migrantes que deciden radicar en los Estados Unidos. En el primer caso se encuentran los
Ortiz que encarnan las figuras del éxito a través de sus negocios productivos y su familia

unida. Por el contrario, cada miembro de la familia de Maria Elena depende de una empresa
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diferente y por lo tanto, de un empleador distinto; por lo mismo, los tiempos de convivencia
familiar, diversién y descanso no son coincidentes en las fechas especiales para la segunda
familia.

Se puede prever entonces que los hijos de éstos dos tipos de familias mexicanas en
Estados Unidos —futuros ciudadanos "mexico-estadounidenses"— se integraran de modos
diferentes a la sociedad de destino de acuerdo con su pertenencia a nucleos socializadores
que se construyen como exitosos o no-exitosos. Sin embargo, la exploracion de estos factores
es tema de otros estudios.

Cambios en la percepcion de las instituciones sociales

La migracion en cuanto practica que posibilita la insercién de los actores en la sociedad
estadounidense, fundada a partir de conceptos de organizacion y funcionamiento distintos a
los de la cultura materna, permite a los migrantes entender —y posicionarse respecto de—
las instituciones creadoras del orden social en México.

Por ejemplo, la experiencia de casos de migrantes masculinos en el desempefio de sus
trabajos en los Estados Unidos les permite construir y exteriorizar una nocion del gobierno
mexicano mas compleja y articulada que aquélla generalizada en la cultura popular que
caracteriza a los gobiernos como opresores, autoritarios y sujetos de impunidad.

Macario Farias habla de su experiencia con una iniciativa de trabajo en México, que
fracasd debido al contexto econdmico de alta competitividad generado por las politicas
economicas impuestas por el gobierno, y el subsecuente desamparo que experimento ante la
escasez de recursos, tecnologia y conocimientos para hacer de su idea un negocio rentable

en estas condiciones. El agricultor migrado desde su infancia, se expresa como sigue:
Muchas veces he tratado de conseguir un trabajo en México. Pero es que el gobierno no nos ayuda.
Nosotros quisimos poner una granja como en el afio 70, y pues mas o menos ibamos cuando de pronto,
en un momento dado, los puercos ya no tenian precio y no sabiamos por qué.
Después se supo que el gobierno permitio la importacion de mucha carne. Asi es que alla ya no querian
los puercos ni regalados, y uno ya con ios gastos hechos y a perder dinero. Y pues se quiebra, se quiebra
cualquier negocio asf.
Y ya que tiene uno la facilidad pues no le queda de otra que regresarse al Norte, porque no encuentra
uno otra salida. Porque alld no hay préstamos o pues si se quiebra el negocio uno pueda encontrar
otro trabajo. A mi nunca me ha tocado la suerte de tener uno por alla.
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El nosotros desde el que habla Macario coloca al gobierno en el lugar del enemigo comun,
que ayuda solo a ciertos sectores de la poblacién —los que si pueden desarrollar sus
empresas en el marco de alta competitividad— sector en el que ni €I, ni los demas migrantes
estan incluidos.

La unica opcién que le queda a Macario es recurrir al lrabajo seguro representado por
los ranchos agricolas de California, a los que vende su fuerza de trabajo para sembrar y
cosechar alimentos.

La experiencia de la organizacion del trabajo en los Estados Unidos ha permitido a
Macario darse cuenta que en México /os préstamos para "ayudar al campo” no logran los
mismos resultados que los que se otorgan en los Estados Unidos. Desgraciadamente el
discurso de Macario no permite ir mas alld en el andlisis para saber a qué elementos se
refiere cuando realiza la comparacion entre fos préstamos mexicanos y el sistema de crédito
estadounidense.

En el mismo tono, Manuel Ortiz, el restaurantero, responsabiliza al gobierno mexicano
de generar la incertidumbre econémica —producto de la inestabilidad politica de su sistema
de organizacion— que anula la posibilidad del regreso de los migrantes con planes de
inversion en México:

Yo tenia un suefio de regresar y poner un negocio alla, de invertir. Y de hecho ya lo iba a hacer. Pero
entra la desconfianza. Desgraciadamente el sistema de gobierno no es muy placentero par ir uno a
invertir alld. Cuando vi que los que invertian perdian todo su dinero, y después de analizar la situacion, lo
vi dificil. El plan era poner un restaurante en una hacienda, en la que iban a caber como unas mil
personas. Pero algo me dijo que no era el camino, y a lo mejor si mas adelante el gobierno da confianza y
hay un interés que se vea de verdad, no pido que gane uno mucho, pero que por lo menos no se pierda,
por qué no regresar. Como México lindo y querido nada se compara.

Lo anterior refuerza la idea del enemigo comin en el que no se puede depositar la
confianza. Sin embargo Manuel introduce la idea de sistema, que a diferencia del
planteamiento de Macario, implica la existencia de una red de organizacion politica, social y
economica en la que no se puede confiar cuando se es migrante Y se quiere regresar al pais
de origen.
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De manera indirecta, el planteamiento también culpa al sistema politico de no permitir a
los migrantes desarrollar sus proyectos y habilidades dentro de su propio territorio y
ambiente cultural.

Por otro lado, pero como parte del mismo sistema de opresion social que opera en
México, la policia mexicana es otra institucion temida que surge en el discurso de los gue se
fueron. Su elaboracion corre a cargo, nuevamente, del género masculino, particularmente por

aquéllos que regresan cada estacién para estar con sus familias. Macario habla al respecto:

Aparte del poco caso que nos hacen en el consulado mexicano, uno también tiene muchas quejas de,
por ejemplo, la policia mexicana. Todo el camino que va uno para alld con cositas que lleva, a lo
maximo una television o una grabadora para su familia, todo el camino lo van molestando a uno. El

I3

gobierno pasado si quitd unas garitas, y para las comunidades de aqui hicieron una cosa que se llamo “ley
paisano”, o algo asi que nos quité un poco el problema. Pero es que cuando va uno para alld, nomas
entra uno a México va uno temblando porque en cada revisidn, aunque no siempre, le bajan a uno que
ochenta, cien, doscientos dolares para poder pasar.

La relacion que los migrantes construyen entre la policia mexicana y sus practicas de soborno
y robo, reitera en ellos la representacion de un orden social que los perjudica a ellos y a sus
familias, ya que los recursos o bienes materiales que obtuvieron con base en el esfuerzo del
trabajo honesto, les son arrebatados por sujetos que abusan del poder que les transfiere el
uniforme de la institucion que deberia protegerlos en lugar de hostigarlos.

A partir de lo anterior se puede entender cémo desde la experiencia de la posicion social
del migrante —que interviene de manera definitoria en la elaboracion de una representacion
negativa de México y su consecuente decision de abandonar la patria— se construyen a la
policia y al gobierno como instituciones que actian para proteger a los privilegiados y
castigar a los que menos tienen.

En cambio, en la elaboracion discursiva que el migrante elabora sobre la policia de los
Estados Unidos coincide con las caracteristicas esperadas de una institucion que vigila el

orden publico. Manuel Ortiz opina al respecto.

aqui si se puede confiar si ve policias, se siente uno protegido en lugar de tenerles miedo. Si uno no le
busca no le hacen nada, y en cambio, si lo protegen.

En su concepto de la policia estadounidense, aparecen claramente las funciones ausentes de
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una policia mexicana deficiente que intimida, detiene a los transetntes sin razon aparente y
es mas, alguien de quien hay que cuidarse en vez de a quien se puede recurrir para pedir
auxilio.

La ausencia de representaciones femeninas en este contexto de ideas llama la atencion
pues la practica migratoria no parece generar —por lo menos en los casos analizados en este
estudio— una produccion discursiva por parte de las mujeres a propdsito de las figuras
"publicas" relacionadas generalmente con el campo de la politica, monopolizado por el género
masculino. Esta situacion encajona a las mujeres en el ambito de lo privado, al reproducir una
estructura de exclusion —que se origina en su condicion de género— de la actividad publica
también en los Estados Unidos4.

La escuela y el acceso a las oportunidades

De todos los casos presentados, el migrante estacional es el Unico que habla explicitamente
de las oportunidades que se abren por medio de la educacion, probablemente porque el
precio de su bajo nivel escolar (no termind el primer afio de secundaria) ha sido el de tener

que dejar cada ano a su familia para ir a trabajar a los Estados Unidos:
Yo tuve pocas oportunidades para el estudio, mis papas no se preocupaban tanto por eso, y aunque se
preocuparan, no tenian los medios para sostenérmelos. Influia mucho que las familias eran numerosas,
por eso era mas dificil en otros tiempos. Ahora que veo a muchos que se traen a sus hijos a trabajar para
aca y me doy cuenta que de aqui no salen y acaban la vida como uno anda aqui. No le veo mucho futuro
a eso.
Cuando mi padre fallecid, yo segui viniendo a trabajar para acd, por la facilidad y porque no tenia ni un
capital, ni un rancho, ni un negocio, ni una carrera para hacer superar a los hijos alla.
Por eso entre mis proyectos ha estado siempre la educacidn de los hijos [...] el afio pasado se me recibié
la mas grande y en este afio ya se me reciben dos muchachos més. Una vez terminado eso quisiera poner
un negocito alld para quedarme definitivamente con mi familia. Quiero estar con ellos, pero ya que los
tenga mas o menos realizados.

Para Macario la educacién de sus hijos es un capital —simbdlico en términos de Bourdieu—

por el que ha valido la pena invertir toda su vida de trabajo en el otro /ado. Para él, la

4 Existen estudios que aportan insumos para pensar en una transformacion de esta situacidon en México, donde las mujeres
adquieren consciencia de la importancia de su participacion en las organizaciones civiles para hacer valer sus derechos
ante un gobierno corrupto y negligente que se trata de desligar de sus obligaciones para con los ciudadanos. (Vid.
Reguillo. La construccion simbdlica...; Maria Eugenia Suarez De Garay. Como gallo en Ia raya, tesis de licenciatura en
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posesion de una carrera permite el acceso a las mismas oportunidades que las que se
pueden acceder con la posesion de dinero, tierras o algtin negocio.

La realizacion de sus hijos también tiene que ver con los estudios, por eso para Macario
es importante regresar a México solo cuando este proceso concluya, pues debido a su
experiencia de trabajo previa en México, nada le asegura que obtendra un empleo o sacara
frutos del negocio que pueda echar a andar.

El discurso sobre la migracion

Como se ha visto, las historias de migrantes nunca son iguales pues cada una se configura a
partir de caracteristicas especificas; sin embargo podemos reconocer en los cinco casos
seleccionados experiencias que llevan a la construccion de ideas similares de la migracion, de
acuerdo con el lugar desde el que los actores establecen su relacion con esta practica social y
la experiencia que hayan acumulado dentro del ciclo del trabajo en los Estados Unidos.

Asi, mientras que la migracion para el recién casado tonalteca significa la esperanza de
construir un futuro promisorio para su familia, la esposa en Tlacuitapan vive una relacion
angustiosa con la migracion, pues ésta le ha arrebatado la cercania emocional de su esposo y
el padre a sus hijos, ademas de haberle robado la libertad a su hermano que cayd en la
seduccion de las redes del narcotréafico en los Estados Unidos.

Del mismo modo, la migracion de toda la familia a los Estados Unidos que para Manuel
Ortiz, el restaurantero y empresario de éxito, significa el inicio de una vida con nuevos
horizontes, oportunidades y retos a superar, para Maria Elena, personal de mantenimiento en
UCLA, 1a misma situacion significa el desdibujamiento de las certidumbres que le dan sentido
a la existencia cotidiana_i que la sumen en el vacio de un contexto cultural con el que no
comparte las representaciones de /o deseable.

Finalmente, para el agricultor naturalizado estadounidense desde nifio por sus padres,
Macario Farias, la migracion ha significado una vida de virtual esclavitud en el trabajo agricola
de los Estados Unidos. Ha sacrificado la convivencia familiar porque no ha podido conseguir
un trabajo que le dé para mantener los estudios de sus hijos, para los que espera un futuro

diferente al de él.

comunicacion, ITESO, 1996)
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La experiencia de vida en los Estados Unidos

En las lineas anteriores se ha visto que en todos los casos la experiencia de la vida migratoria
diluye las utopias del progreso frente el espesor de los sucesos cotidianos que marcan la vida
de los migrantes mexicanos con huellas de rutinas laborales muy pesadas, vidas en soledad
que son dificiles de sobrellevar ya sea de éste o de aquél lado, pero sobre todo con el
desdibujamiento generalizado de la certeza de poder alcanzar una vida mejor en los Estados
Unidos en la medida en que el tiempo pasa en el proceso de la migracion.

Para cerrar el capitulo de analisis presento a continuacién una cronologia que describe
los momentos del proceso migratorio, producto de las observaciones realizadas durante los
meses del trabajo, muchas de ellas registradas en el video “Mirando el Sol”, al que ya se hizo
referencia en paginas anteriores. == ‘f:o\c'_\:,»_ .
Fenomenologia de la migracion o "Qué mas quisiera yo, que quedarme”’

En la casa del migrante en Tijuana, el tonalteca espera a que caiga la noche. Este serd su
quinto dia en la frontera después de haber llegado con la intencién de cruzar a/ otro /ado.
Cuatro veces ha intentado pasar la frontera con Estados Unidos, pensé que seria facil, pero el
Operativo Guardidn o Gatekeeper5 le hace dificil continuar adelante. El joven de ojos
brillantes y tez morena nos narra cémo traté de cruzar. “En la garita de Otay esperamos,
intentamos cruzar desde antier en la noche, y no pudimos, tuvimos que esperar todo el
jueves y tampoco, hasta ahora. Intentamos cruzar en la madrugada pero después de dos
horas de andar por el cerro nos agarraron, eso fue como a las cuatro”. Esa misma noche, en
otra vereda, dos jovenes se perdieron en el camino, a uno lo persiguid /a migra® y en el

intento de huir cay6 en un precipicio de 20 metros Y murid instantaneamente. Del que se

5 |l Operativo Guardidn es una iniciativa del gobierno estadounidense que aumento el presupuesto de la Patrulla Fronteriza,
misma que se traduce en un mayor ndmero de agentes y mejor tecnologia para impedir el cruce ilegal de migrantes. La
primera etapa del "Guardian” se implementd a finales de 1995 en la zona de San Diego-Tijuana, por ser la zona de mayor
nimero de cruces ilegales (60%) de todo el pais. El aumento de vigilantes, la construccién de una triple barda de metal,
los sensores de movimiento y calor enterrados entre fas veredas y en lo alto de los cerros permitieron éxito de la
operacion: lograron desplazar el escurridizo flujo migratorio de la zona urbana hacia el despoblado, donde en teoria seria
mas facil “detectar a los infractores, atraparlos y regresarlos a México”. Sin embargo el escarpado terrero hace dificil la
detencion de los migrantes, lo que ha provocado en muchos casos la muerte de aquéllos que logran burlar la vigilancia.
El saldo del “Guardian” es negativo para los migrantes ya que aumenta el riesgo del cruce y eleva las cuotas de los guias
0 "polleros”.

6 Nombre genérico popular con el que se designa a los agentes del Servicio de Inmigracion y Naturalizacion y a los agentes
de la Patrulla Fronteriza, enemigos simbdlicos del migrante. Un solo agente puede ser llamado un migra.
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logro esconder nada supieron sus familiares ni en Los Angeles ni en Guadalajara. Tiempo
después su cuerpo fue encontrado en un cerro, agazapado, con una bolsa de plastico que le
cubria el dorso y las piernas. Murio de frio y de hambre.

Para el tonalteca la sobrevivencia en su lugar de origen es cada vez mas dificil. Los
bajos salarios lo empujaron a buscar alternativas de trabajo; la experiencias narradas por sus
familiares en el Norte lo animaron a partir. Se despidio de su esposa y sus hijos, quienes
ilusionados esperan su regreso y el beneficio econdmico que un tiempo de sacrificio les
traerd. Es por ellos que el Tonalteca no se da por vencido y volvera a intentar burlarse de la
migra. “Sé gue vamos a recorrer cerros, que van a ser mas de dos dias caminando, pero si se
puede, va a valer la pena”. A sus 23 aiios esta seguro de que aunque es privilegiado por
tener un trabajo, éste no vale nada en México, ha perdido la esperanza de poder mejorar su
nivel de vida, aunque trabaje 12 horas diarias. “Mi vida no era mala. Vivia bien, trabajaba
pues, y ganaba biens. Sino que simplemente con lo que gano alld no voy a poder sobrevivir
mucho tiempo, no podia hacer nada alla con el sueldo que ganaba, alla a futuro no iba a
hacer nada y decidi darle un cambio a la vida, si se puede mejorarla en algo”.

La desconfianza en la administracion publica, “en el gobierno” dicen ellos, es recurrente
entre la gente que elige un “destierro laboral”. Esta concepcion ha sido construida a partir de
la exclusion de que son objeto simbolica y objetivamente por parte de las autoridades de la
nacion: a nivel de discurso, el gobierno siempre promete mejorar los servicios de salud,
educacion, vivienda y crear mas y mejores trabajos. Sin embargo, en la practica son pocos
los beneficios que reciben; las tendencias de globalizacion economica y el libre mercado han
ensanchado la diferenc[a entre ricos y pobres. Cada vez es mas dificil el ascenso en la
organizacion social y economica para aquéllos que cuentan con menos recursos.

En contraste, aquéllos que “saben del norte” afirman que si se trabaja se progresa en
aquella nacion. Los que se van a trabajar lo hacen en serio, duplican su esfuerzo con la
esperanza de hacer lo mismo con los beneficios. La ilusion de los que se van es algun dia
poder regresar a México con un capital que les permita comprar una casa o poner su propio
negocio.

7 El hecho de tener un trabajo ya era una ventaja en abril de 1996, a un afio y 4 meses del "error de diciembre” de 1994 y
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Los carpinteros, panaderos, albaiiles, cajeros, secretarias, cerrajeros, obreros,
tianguistas, madres solteras, campesinos, plomeros, jovenes, meseros, maestros, taxistas,
herreros, estudiantes, camioneros, intendentes, empleadas domésticas, profesionistas, entre
muchos otros sectores de la poblacion, tienen en comin la experiencia de la dificultad para
salir adelante y la desagradable sensacion de que fueron y siguen siendo engafiados con la
ilusion del discurso oficial del progreso. Es también cada vez mas frecuente que gente de
estos sectores se vaya al Norte a buscar un empleo que satisfaga sus expectativas de
sobrevivencia en el corto plazo, y de seguridad para su familia en el mediano y largo plazo.

Sin embargo, a pesar de los beneficios economicos del trabajo en Estados Unidos, el
destierro no deja de ser una condicidn dolotosa impuesta por las circunstancias: “Qué mas
quisiera yo que quedarme en México, sefiorita, pero es que alld el gobierno no controla
absolutamente nada, y a nosotros siempre nos tiene abajo. Nosotros quisimos poner un
negocio alla. Iniciamos con una granja de puercos, y si iba bien. Pero de repente los puercos
ya no tenian precio y no sabiamos por qué. Luego nos enteramos que habian importado
mucha carne de Estados Unidos y ya nadie queria nuestros puercos ni regalados, y nosotros
ya con la inversion hecha. Asi se quiebra cualquier negocio. El gobierno no nos dejo otra
salida y nos venimos a buscar la vida para aca”.

Vivir lejos de la geografia conocida, la gente querida, la lengua materna, las
costumbres, las fiestas, los paseos de los domingos por las calles de los pueblos o ciudades,
son el precio que los migrantes deben pagar por tener menos oportunidades para sobrevivir
dignamente en México.

Es asi como entre la carencia y las estrategias de sobrevivencia, el esfuerzo y la
explotacion, el éxito y el fracaso, la esperanza y la aiioranza, los encuentros y los
desencuentros, se configura el universo de sentidos, siempre contradictorios, que orientan las

acciones de los migrantes y de sus familiares.

la consecuente devaluacion del peso.
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UN CHORO SOBRE MODISMOS DE PREPOS

Inés Téllez

La comunicacién es la relacion del individuo con los otros, entre los otros; requiere de una
comunién dialégica, de ideas y emociones, en la que la palabra --mas que signo o
sonido-- significa la manera en que el hombre construye y explica su mundo. Es asi que
los seres humanos nos comunicamos de innumerables formas, valiéndonos de nuestros
sentidos: el tacto, el gusto, el olfato, la vista y el oido. Sin embargo, es claro que el
lenguaje, en tanto sonido articulado, es capital; es el medio privilegiado no s6lo para la
comunicacion, sino para el pensamiento mismo; es un sistema vivo que no s6lo da origen
y potencia la lengua, sino que ensancha las posibilidades de su uso a través de quienes
formamos y constituimos sociedades, grupos, estratos y clases, que ademas dan vida a

épocas.

A pesar de la importancia que cobra el lenguaje como elemento primario en los procesos
de comunicacién, y de que nuestro idioma es hablado por mas de 350 millones de
habitantes en el planeta, son poco usuales los trabajos de investigacion relacionados con
su estudio en nuestro pais. En cambio, es comin encontrar monografias acerca de algun
literato, analisis de contenido de obras literarias o bien catalogos de vocablos (populares

en su mayoria) que definen los significados asociados al uso de la lengua.

Al ser la comunicacién uno de los problemas mas apasionantes que el hombre
contemporaneo se plantea, el analisis del lenguaje debiera ocupar un lugar de importancia
en los estudios comunicolégicos. Convencida de ello, realicé una investigacion que diera
cuenta del uso que los jévenes preparatorianos hacen de la lengua, y particularmente que
permitiera identificar los modismos, entendidos estos, como aquellas palabras o
expresiones verbales con espiritu y verdad propia que brotan de lo cotidiano, asumen
significados especificos y son empleados de acuerdo al contexto y a las personas con las

que se entabla una conversacion, alcanzando un arraigo generacional.

Es cierto que existen palabras o expresiones de este tipo que gozan el privilegio de
pertenecer al uso general. Tambien podemos identificar en otros grupos etareos, sociales

y ocupacionales una manera propia de hablar, o términos muy particulares como cédigos



de comunicacién, sin embargo, antes lo pensaba, ahora lo creo de verdad, son los
jovenes quienes con su desacato natural y creatividad lingtistica generan, recrean y
reproducen modismos que bien pueden luego, trasladar a esos otros grupos, como

cuando los hijos conversan con los padres.

LA BASE CONCEPTUAL O CHORO TEORICO

La base conceptual que segui, esta sustentada en las aportaciones que se han hecho
dentro de la sociologia del lenguaje o sociolingliistica, que es una amplia rama que
analiza la palabra y su uso, reintegrando a la descripcion teérica el contexto social y el
acto linguistico, con tedricos como Halliday, Susanne Carroll, Michael Gregory y Ludwin
Wirgeinstein, entre otros. Sin faltar por supuesto el gran eje linglistico propuesto por
Saussure y Barthes. Ademas de las aportaciones de George Herbert Mead, quien con sus
apuntes dentro del interaccionismo simbélico, contribuye sustancialmente a este trabajo al
asegurar que comprender lo que alguien dice es estar de acuerdo en algo y por lo tanto
es comunicarse. Con relacién a la conversacion, se siguié a Ricci y Zanni; mientras que
para acercarse a la importancia del contexto en la conversacion, fueron los aportes de

Umberto Eco los que sirvieron de base.

De tal suerte que los términos lenguaje, lengua, habla, conversacién, modismo y contexto,
aparecen a lo largo del trabajo como los hilos conductores que permiten comprender los
mecanismos de accién cooperativa que las y los adolescentes siguen en sus
interlocuciones dialégicas a partir del doble movimiento entre los acuerdos tacitos que en
toda charla existen y los elementos contextuales que se forman en el momento de la

comunicacion.



LA BRONCA

Con este sustento, el objetivo de la investigacién fue conocer los modismos que usan los
estudiantes que acuden a la preparatoria y explorar el significado que dan a esas

expresiones de acuerdo al contexto en que se emplean.

En este sentido, la forma de aproximarse al objeto de estudio se enmarcé en una analisis
cualitativo, regido por un muestreo intencional o teérico, siguiendo para ello a Glaser y
Straus (citados por Taylor y Bogdan, 1992). Este tipo de muestreo permitié la grabacion
oculta de conversaciones entre los jovenes que estudian la preparatoria, porque su
naturaleza es decir, de ser espontaneas y consecutivas, no permite la presencia de quien
investiga como lo definen los etnometodélogos Swarts y Jacobs (Citados por Taylor y
Bogdan, 1992). Pretender realizar una investigacion con una muestra aleatoria de
estudiantes para que a partir de ésta se trataran de captar conversaciones, no s6lo habria
resultado poco practico e improcedente debido a que no interesaba establecer
generalizaciéon alguna acerca de los estudiantes por si mismos, sino estudiar los
modismos que en el contexto de sus conversaciones emplea este grupo de personas,
cuya condicién era la de ser estudiante preparatoriano. De tal suerte que el primer paso
fue la seleccién intencional de grupos de alumnos de tres escuelas preparatorias de la
ciudad de Toluca, dos de ellas pertenecientes a la Universidad Estatal y la tercera una
institucion privada. Sin embargo, aunque se realizaron varias visitas a esta Ultima, no fue
posible hacer la grabaciones previstas, debido al ruido ambiente que prevalecia y la
dispersion de los estudiantes, tal y como se temia en el disefio de la investigacion. En el
caso de las preparatorias universitarias se logré un total de 30 grabaciones, de las cuales
Unicamente 20 fueron suficientemente claras. De acuerdo a lo programado, los escenarios
donde se captaron las conversaciones fueron las instalaciones de cada escuela, por
ejemplo, las canchas, los pasillos exteriores a los salones, estacionamiento, jardineras,
patio y cafeteria. Fue necesario transcribir cada conversacion, para hacer el analisis, por
supuesto, siempre haciendo un ejercicio de espejo frente al marco teérico, que permitiera
detectar los modismos empleados por los jovenes de dos preparatorias de la ciudad de
Toluca y proceder luego a validar su significado en un contacto directo con los chavos,
pero también con otros grupos que ayudaron a enriquecer la descripcion del modismo de

acuerdo al contexto en que fueron empleados.



Cabe acotar, que este trabajo se inscribe en un tipo de investigacién sincronica, en tanto
que preocupd el estudio del uso particular que hace o en este caso hacia, el grupo de
preparatorianos al que me acerqué, respecto de su lengua. Distinto del analisis sincronico
que mas bien, estudia el desarrolio de una lengua en su evolucion. Como resultado

natural de este trabajo, se generé un catalogo de modismos.

LAS CONVERSACIONES

Las conversaciones captadas, escuchadas, vistas y analizadas como corresponde en su
contexto de interlocucioén, contribuyeron a vislumbrar siete mecanismos que permiten

explicar la presencia y significado de modismos. Aqui comparto con ustedes el fragmento
de una conversacion:

A.- Oye ;qué onda?, ;qué pasé con las chavas de la disco?

B.- Pues ya ni las vi

A.- (No te dijeron nada?

B.- No nada mas del oso que hiciste

A.- ;Cuél oso?. No, es que una se port6 de pelisimos conmigo

B.- Es que te pasaste tu.

A.- ;Pero por qué me pasé? No le hagas, y ;sabes qué?, no me la vas a creer, pero esta nifia es muy

buena onda, a veces medio orate, la verdad esta muy orate (...)

Este fragmento permite constatar que la conversacion opera como un pequefio sistema
de accidn frente a frente, en el que los interlocutores participan a través de ciertas reglas
tacitas, como quién inicia y quién debe contestar, para la atribucion de significados
compartidos por los participantes, pero al mismo tiempo permite saltar de un tema a otro

sin mayor complicacion.

Asi pues, en esta conversacion encontramos los modismos qué onda, chavas, 0so,
pelisismos, me pasé, nifia, muy buena onda, y orate. Los mecanismos a través de los
cuales surgen estos términos y frases son en el caso de qué onda, chavas y muy buena
onda, la construccién enraizada en otro tiempo, ya que no son frases nuevas, o propias
de las generaciones actuales, estos modismos han sido usados ya en otros tiempos, pero

han quedado en el habla cotidiana, particularmente de los jovenes.



Oso —como otros— surge como modismo a través de una analogia; esta palabra se
emplea para referir situaciones vergonzosas, tal y como un oso resulta torpe por su
enorme tamafio. Otros modismos como pelisismos aparecen como derivaciones de otro
modismo, en este caso de pelos. Mientras que, me pasé y nifia, tienen un significado
formalmente aceptado, sélo que dichos en contextos especificos, asumen connotaciones
particulares, por ejemplo, pasarse es no actuar correctamente y nifia es la manera de

referirse a una joven.
¢COMO APARECEN Y SE QUEDAN LOS MODISMOS?

De esta forma pude encontrar siete mecanismos que muestran la manera en que surgen
los modismos. Vale la pena comentar que algunas frases o palabras pueden emergen a
través de varias maneras, o bien surgir claramente por una sola. Los siete mecanismos

son:

PRIMERO. No es casual que algunos modismos empleados por los jovenes, sean signos
lingtiisticos aceptados en el ambito de la expresion formal, pero su significado para los
chavos de prepa, asume connotaciones distintas. Por ejemplo: ser espeso, es ser duro,
inflexible. Algo o alguien esta suave, porque es agradable. Distinto de ya estuvo suave,
que en otro contexto es poner un alto a alguien o a algo que nos resulta molesto. Estar
clavado, es estar enamorado, concentrado o atolondrado, segiin se use. La nave es el
auto. Espeso, suave, nave y clavado tiene cada cual, un significado aceptado en los

diccionarios, distinto al que aqui se encontré.

SEGUNDO. Algunos modismos reflejan una construccion enraizada en otro tiempo y por
ende, por otra generacién pero que hoy por hoy aparecen instaurados por los medios de
comunicacion, como la radio o la television, lo mismo que por la herencia lingliistica de los
padres o hermanos mayores; aqui aparecen jarra, que significa estar borracho o

borrachera: naco término despectivo relacionado con lo corriente y tira, que es la policia.

TERCERO. Algunas otras expresiones parecen significar mas alla del sentido concreto
que asumen en la conversacion, una especie de irreverencia ante lo establecido.
Ejemplos son: tocar el piano al revés, que se dice cuando alguien no hace nada;
panchos, entendido como lios, problemas, desfiguros; sidral aga aqui encontrado para

referir al SIDA. Cada una de estas expresiones no soélo contiene un significado distinto al
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Date: Thu, 18 Feb 1999 20:53:01 +0600

From: Luis Alfonso Guadarrama Rico <lagr@coatepec.uaemex.mx>
To: lubusa@ucol.mx

Subject: ponencia 2

»
(s

Escenas huicholes/Rostros mestizos
Rituales de inteeracciéon
Sarah Corona Berkin

Teiguari, vecino, extranjero, de la ciudad, mestizo. Estas son algunas formas para designar
al Otro en comunidades huicholas. Pero como es para ellos el Otro? Cémo ve el huichol al
mestizo? Cuales son nuestros rostros en interaccién con el indigena? Creemos que algunas
respuestas pueden encontrarse en el anélisis de los rituales mestizos, entendidos €stos como
una categoria analitica que nos ayuda a comprender la interaccién entre los hombres.
Definimos ritual como el comportamiento social estandarizado y repetitivo "destinado a
facilitar la orientacion mutua de los participantes" (Goffman, 1991:143).Aqui nos
interesamos por la conducta o ritual de los mestizos unicamente en interaccion cara a cara
con los indigenas.

Hemos orientado nuestro analisis a la forma en que jovenes huicholes reconocen y
representan escénicamente a los mestizos. En este trabajo analizamos 2 obras de teatro
realizadas en su totalidad por lo alumnos de 2do y 3er afio de secundaria. Las obras fueron
producidas y actuadas por los jovenes del Centro Tatutsi Maxakwarri que se encuentra en la
Sierra Norte de Jalisco. Sin carretera, ni luz eléctrica, ni medios de comunicacion, estas
obras de teatro son producto de su cotidianidad. Sin embargo, en cuanto a su descripcion de
los mestizos, su técnica es similar a la de los medios masivos de comunicacién o a la de los
antrop6logos cuando definen al indio.

Como ellos, pero desde el lado opuesto, describen al Otro: "lo que se registra son las
diferencias y las semejanzas inesperadas con el mundo propio" (Goffman, 1991:140).
Conocer la representacion que los huicholes hacen del mestizo nos ofrece una oportunidad
para examinar "nuestra propia actuacion, que es siempre mejor que el reconocimiento
tedrico que de ella tenemos". (Goffman, 1997:84)

El teatro del teatro.

De dos maneras abordaremos el teatro. Por un lado como género que los jovenes huicholes
eligieron para trasmitir su mensaje. Asi la produccién teatral que tenemos en nuestras
manos tiene la ventaja de buscar una garantia de comprension inmediata. De esta manera el
vestuario, la gestualida, el uso del espacio, los parlamentos, son hechos para que supublico
entienda con claridad. Nos interesamos aqui en la manera en que el actor se transforma en
un representante social.

Por otro lado la afirmacién de que el mundo es un escenario es bien conocido por todos:
que todos somos actores, que representamos nuestro rol en el teatro de la vida. Goffman
recoge este sentido y de forma mas precavidasugiere que el mundo, "no es un escenario,



pero no es facil especificar los aspectos fundamentales que establecen la diferencia”.
(Goffman, 1997:83) Goffman relaciona el teatro con el estudio de la sociedad De esta
manera, a través del teatro huichol trataremos de detectar una serie de configuraciones
escénicas en las cuales los indigenas se representan a si mismos y a los mestizos en
situaciones de negociacion.

Dos situaciones, dos mestizos, cuatro rostros. Sintesis de los argumentos.

Aqui nos ocuparemos de dos situaciones de interaccion cara a cara entre huicholes e
indigenas que coinciden con los dos temas de las obras analizadas: la tenencia de la tierra y
los enfrentamientos religiosos.

El primero de los temas, realizado por el tercer afio de secundaria tiene una duracion de 15
minutos. Participan como personajes: 4 mestizos ganaderos (dos secretarios, un comisario y
un pistolero). Un grupo de huicholes y un sélo personaje principal, (la autoridad
tradicional). Un sélo acto.

Se inicia en una cantina donde "los mestizos" ganaderos, vestidos de mezclilla y sombrero
beben alcohol mientras se divierten hablando y alardeando sobre su ganado. Entra a escena
un huichol con una invitacién para llevar a cabo una reuni6n para llegar a acuerdos sobre
las propiedad de las tierras. Si bien va dirigida al Comisario, la recibe un secretario y la
turna a un tercero quien lee la carta. Los mestizos toman poco en serio la invitacion porque
"ya fuimos", "otra vez", "ya sabemos" etc. Los huicholes llegan a la cita y ambos grupos
defienden sus intereses. Los mestizos defienden su posicion con argucias legales como : "
negandose al didlogo y alargando las posibilidades de llegar a acuerdos. Los huicholes
defienden su posicién con documentos virreinales:"intentos de acuerdos: y finalmente
amenazas: a las cuales contesta el pistolero mestizo: La obra termina aqui con el abandono
de las platicas por parte de los huicholes y la declaracion triunfal, con pistola en mano, de
los mestizosque consideran "que todo queda igual".

La segunda obra, concebida por los alumnos de segundo afio de secundaria, tiene una
duracién de 45 minutos. Los actores son un grupo de huicholes hombres y mujeres, y 4
misioneros mestizos hombres y mujeres. Obra en un acto donde se escenifica la celebraciéon
del maiz tostado. Esta practica religiosa huichol consiste en

En el escenario los actores reproducen detalladamente el rito religioso. La naturalidad es tal
que un nifio del piblico abandona su lugar y se integra de manera normal a la recreacion del
ritual religioso sin que actores o publico parezcan sorprenderse. De hecho, desde muy
chicos los nifios son introducidos a las practicas ceremoniales. Como en la obra de teatro,
los nifios se acercan, se mantienen de pie o sentados, alrededor del lugar donde se realiza la
ceremonia y los adultos les dan mucha libertad para que los nifios observen, investiguen,
participen. "Rara vez se les obliga a comportarse de una manera prestablecida...y es asi ,
participando, que los nifios huicholes aprenden muchas de las formas y tareas
ceremoniales”. (Anguiano y Furst, 1987:112)



A los min. transcurridos sin mas accion que los preparativos tradicionales: prender vela,
sentarse, aparecen los 4 misioneros mestizos. Intrusamente empiezan a bendecir con agua a
los huicholes y a invitarlos a su religion. Llevan una cruz en alto y formulan sus ventajas:
"tenemos un dios que muri6 por nosotros, es muy bonita, no se irdn con el diablo, tendran
imagenes". Los huicholes los expulsan del lugar y continia lentamente el orden de su rito
religioso. Reparten tejuino entre los actores huicholes y entre el publico asistente. Empieza
la misica y el baile propio de la fiesta. En este momento los misioneros regresan y torpe y
falsamente tratan de integrarse al baile al mismo tiempo que buscan de nuevo convertir

a los huicholes: La obra termina con el desalojo de los misioneros mestizos y el final de la
fiesta del maiz tostado.

Los rostros mestizos. En el andlisis de las obras de teatro nos propusimos examinar las
formas en que los mestizos participan autorreguladamente en sus encuentros con los
indigenas. Una forma de movilizar socialmente al sujeto es a través de rituales: "se le
ensefia a ser perceptivo, a tener sentimientos vinculados al yo y un yo expresado por medio
de la cara" (Goffman 1971:46). Las caras o rostros tienen la importancia de regir los
encuentros sociales y varian segun la situacién. En estos intercambios entre huicholes y
mestizos encontramos 4 rostros mestizos: el mestizo desmemoriado, el mestizo sensible, el
mestizo legalista, el mestizo prepotente.

El mestizo desmemoriado. En las obras analizadas, el mestizo aparenta recurrir al olvido en
multiples ocasiones. En las puestas en escena podemos observar que los mestizos ganaderos
no reconocen al interlocutor huichol: "Ya lo conocemos? se me afigura...dice el comisario
mestizo con gesto de indiferencia. Los mestizos olvidan también las citas, los acuerdos
anteriores: "Ustedes dirdn que quieren.. ofrece el comisario mestizo, a lo que responde la
autoridad huichola: C6mo, ya quedamos que nos reunitiamos para firmar acuerdos”, "Ni
maiz que habiamos acordado, dice el pistolero.

Los mestizos misioneros también parecen olvidar las negativas huicholes para convertirse
al catolicismo y se permiten interrumpir repetidas veces en el mundo religioso indigena.

El asumir la pérdida de memoria, el mestizo se retira de interacciones comunicativas
anteriores y se permite asi empezar, sin antecedentes, en una eterna fase introductoria que
nunca llega mas lejos ni permite llegar a resolver conflictos.

El mestizo sensible.

Sin embargo, frente al rostro mestizo que olvida, hay otro que es sensible al interlocutor. La
voz del comisario mestizo cuando habla al huichol es lenta, suave y se acompafia de
movimientos de manos y gestos que proponen un intercambio pacifico, como entre padre e
hijo, o adulto y nifio. "tu sabes....Finalmente ante la negativa repetida del huichol para
tomar el rol de nifio,el comisario mestizo lo llama "huicholito".

Los posibles errores de rostro se corrigen inmediatamente antes de que tenga lugar la
actuacion frente a los huicholes. El desinterés por los huicholes se encubre con "estabamos
esperandolos" y de este modo se mantiene una impresién de inefabilidad.



Con este rostro de sensibles encontramos que ¢l mestizo baja las barreras y admite a los
huicholes en un plano de mayor intimidad e igualdad que sirve a los fines mas amplios del
grupo mestizo. Dice el comisario "ustedes, como autoridad, sabrdn que no se puede
firmas.." Reconocer aqui el rango de autoridad puede convenirle en funcién de intereses de
largo alcance.

Los misioneros aluden también al respeto y en apariencia gusto por la celebracién huichola:
"A nosotros también nos gusta bailar" dice la misionera, al tiempo que busca congraciarse
con los huicholes.

El mestizo legalista.

El mestizo de las representaciones recurre frecuentemente a rituales que buscan mostrar su
apego a unas reglas legales implicitas. Desde el principio de la obra sobre asuntos
territoriales, "los mestizos" muestran entre ellos mismos, un orden jerarquico: el secretario
al segundo secretario, al comisario, en la recepcion de documentos. Entre los huicholes, la
autoridad entrega la invitacion, retine a la comunidad huichola, se dirige a ella, habla con
los mestizos y es vocero de los acuerdos comunitarios.

El recurso legal se utiliza cuando los huicholes exigen llegar a acuerdos:

"no podemos firmar asi només, (sus planos) no estdn registrados, archivados en la
presidencia, podrian ser una copia, no sabemos de donde los sacaron, la nuestra estd
firmada por el presidente Porfirio Diaz"

Y se opone a los argumentos huicholes "es de 1723, es del virreinato, es mds antiguo, los
ancianos lo hicieron, ellos vieron, ellos me lo contaron, atin viven algunos".

La escritura, como expresion de verdad es también utilizada por los misioneros para
coaccionar a los huicholes y aludir a la ley" aqui dice (en un libro) "esta escrito, es verdad,
"Si robas..

Ustedes no saben, aqui dice que no deben llevarse las cosas...

Referirse a una ley lejana, del hombre o de Dios, ambas escritas, ambas como propiedad del
mestizo, le permiten escudarse, escurrirse e imponer su voluntad. Los huicholes recurren a
las asambleas, a la tradicion,a su idioma, a la oralidad, al rechazo. "se las vamos a regalar
(las Biblias)", No las queremos, saquense” contestan finalmente los huicholes.

El mestizo prepotente.

La cara prepotente del mestizo queda més claramente representada en el pistolero. Llama la
atencién su movimiento corporal frente al de los huicholes que escasamente gestualizan o
se mueven de lugar. El pistolero mestizo empuja, jalonea, manotea. Es el mismo que frente
a la amenaza huichola de retener al ganado que invade sus tierras, contesta bravucon:

"Ustedes detienen al ganado y yo me llevo a su hija". Como atributo social aprobado, el
mestizo es macho, impositivo, totalitario. Iritemai (Gabriel) Pacheco, escritor huichol dice:
Duermen en el suelo aunque no estén acostumbrados...Ahh, pero no pueden dejarse de



acompafiar de una pistola. La traen siempre para todos lados; cuando duermen la ponen
debajo de la almohada junto con el dinero" (Pacheco, 1995:206).

En el caso de los misioneros, su actuacion sirve sobre todo para expresar la tarea que se
realiza y de esta forma, el misionero expresa su superioridad y la de su religion. Iritemai,
dice: "Ellos (los misioneros) se paran muy cerca de las ceremonias dizque haciéndose
participes de la fiesta, pero la verdad es que andando como andan con sus sotanas negras,
tienen que procurar no ensuciar su ropa sagrada....Cuando se les pregunta toman el papel de
que ellos son superiores y que todo lo saben a pesar de predicar la igualdad entre los
hombres. Ellos predican la igualdad sin salir de su comodidad, donde no les falta nada" (
Pacheco, 1995:205)

El huichol y el mestizo

Ante un mismo problema, ya sea la tenencia de la tierra o la religion, los huicholes
observan précticas distintas entre ellos y los mestizos, encaminadas a lograr su objetivo. En
relacion a la tenencia de la tierra ellos se miran a si mismos con las siguientes ventajas: la
participacion de la comunidad en las decisiones, su capacidad de dialogo y la invitacién a
hacerlo con los mestizos, su propio idioma que los mestizos no comprendes, los titulos
virreinales que poseen, los testigos presenciales y su transmision oral y finalmente su
capacidad de presionar a los mestizos con algo que les duela.

Observan que los mestizos aprovechan como ventajas: el desprecio por el indigena, la
burocracia, la impunidad, la hipocresia y las argucias legales.

En cuanto a al enfrentamiento religioso, los huicholes miran su fuerza en sus propios
rituales, su musica, la participacién de la comunidad, el baile y el tejuino. A los mestizos
los mira recargados en los misioneros, sus interrupciones constantes, sus bendiciones,
amenazas y finalmente en la escritura.

Ritual e hiperritualizacion.

Acabamos de describir ciertos rostros de los indigenas y de los mestizos en tanto
interaccidn cara a cara. Si bien podemos asegurar que se trata de conductas rituales, ,Qué
diferencia existe entre los ritos que nos ofrece el teatro y las escenas de la realidad?
Goffman nos ofrece el concepto de hiperritualizacion. Reconocemos con el autor que "la
normalizacion, la exageracién y la simplificacién que caracterizan los ritos en general se
reconocen (en el teatro), pero elevadas a un grado superior y acordadas a menudo a la
puerilidad, la irrisién," (Goffman, 1991:167). La escenificacién teatral se nutre de la
ritualizacion de ideales sociales. En ambos casos. "posemos para una fotografia (o una obra
de teatro), o cumplamos un verdadero ato ritual, nos entregamos a una misma
representacion ideal...que se supone describe la realidad de las cosas." (Goffman:
1991:168).

Cada vez que un mestizo se acerca a un huichol, reconocen los huicholes, su gesto supone
el ritual aqui expuesto. Asi los jovenes huicholes no inventan las expresiones ritualizadas
que emplean en sus obras. Recuperan el mismo idioma ritual que todos nosotros, los que



participamos en situaciones sociales, y con la misma finalidad, "la de hacer interpretable un
acto previsto" (Goffman, 1991:168). Cuando mucho podriamos decir que el teatro huichol
"convencionaliza nuestras convenciones, estiliza lo que ya esta estilizado...en resumen (es
muestra de) hiperritualizacion". (Goffman 1991:168).

En otras palabras, €l intercambio cara a cara entre huicholes y mestizos esta ritualizado de
tal manera que permite una comunicacion prevista y rutinaria. En otros ambitos, para
superar esta situacién, los huicholes proponen una disrupcion de la actuacion, que repercuta
principalmente en la estructura social. Samuel Salvador, abogado huichol, escribe: Frente al
"tortuguismo de los tribunales, la falta de respeto y cumplimiento de las resoluciones
juridicas...]a nacién wixarika, como otros pueblos indigenas, hemos optado por poner en
préctica el ejercicio de la autonomia por la via de los hechos".(Salvador,1998:11).
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“La persona que es curiosa, tiene un refran para cada cosa.”
Miguel de Cervantes

Mientras que la lengua es una estructura estable, formal, el habla es viva, voluble, se construye y
adapta segun los espacios y épocas en que se desarrolla. El contexto, las experiencias, y la
imaginacion de los usuarios permite emplear el idioma con ciertas particularidades.

El habla implica la creacién de nuevos términos y la desaparicion de otros; hay vocablos que, al
mezclarse, integran férmulas que enriquecen la capacidad de comunicacién oral e incluso escrita.

El espaiiol es una lengua con muchas posibilidades expresivas. Su historia, de mas de mil afios, ha
ido edificando un complejo conjunto articulado de términos y conceptos. Si bien a nuestro idioma
se le atribuye estar integrado por alrededor de 16 mil palabras, en realidad hay muchas mas que
no registran los diccionarios de la Real Academia.

Ejemplo de palabras no catalogadas, son algunas que Melchor Ocampo llamaba 3Idiotismos2, o
términos que Santamaria e Icazbalceta denominaban 3Mexicanismos?; al igual que otras, por poner
otro ejemplo que el coahuilense Ildefonso Villarello llamaba 3voces y expresiones populares2. Sin
embargo existen, se emplean y forman parte de la comunicacién cotidiana en lugares
determinados.

La articulacién de frases con estas palabras, de uso geograficamente restringido, da forma a
modismos, dichos y refranes que a muchas veces, a ojos de profanos, resultan cripticos mensajes,
pero que reflejan un estilo de vida, una visién del mundo y una espectativa de la realidad, que
comparten los emisores con nlicleos especificos de receptores. Ademas de las referencias
espaciales, los conceptos y las frases son hijos de su tiempo, por lo que pueden mantenerse,
modificarse o incluso desaparecer conforme las circunstancias varian.

Dario Rubio, Miembro de la Academia Mexicana de la Lengua en los afios 30, decia que los
refranes y dichos permiten saber como vive y piensa un pueblo, pues en ellos estd su sabiduria y
experiencia. Y que, en el caso del mexicano, en los refranes vacia de forma natural el caudal de
sus sentimientos y pasiones, ademas de manifestar 3la amargura inmensa, los ideales nunca
alcanzados, sus esperanzas siempre fallidas, de cuya mezcla resulta una tristisima conformidad?
desde la cual se quiere entrever algln consuelo. (R, I, p. XVIII)

El lenguaje popular mexicano en muchas expresiones es atrevido, altivo, picaresco. Integra voces
originarias de pueblos indigenas que le hacen constituirse en un tesoro admirable. Salpicar las
conversaciones cotidianas de refranes es accién comiin e incluso inconciente, pero su empleo varia
segln la clase de reuniones, de interlocutores, de la confianza que exista.



El autor de 3Como dice el dicho?, Alejandro Gdmez Maganda, en 1963 sefialaba que el refran es
una sentencia breve de generacion espontanea, 3un chispazo de la propia inteligencia humana que
por certera y oportuna adquiere perpetuidad2. En México, afiade Gomez, predomina el dicho
sobre el refran, con una identificacion que lo vincula con el chiste. 3El chiste constituye una puerta
de escape infortunadamente muy usada por nuestra propia irresponsabilidad ante los problemas
que nos agobian como individuos y a la par como esa mestiza nacionalidad que somos y que
todavia no aprendemos a ser?2 (GM)

Gomez afirma que mientras el dicho tenia sello urbano - en los afios 60- el refran predominaba en
los medios rurales y lo atribuia a 3la soleada calma provinciana que intuye la conservacion y el
ataviamo?2.

Como todo idioma, el esparfiol es dindmico. El creativo uso de la lengua, en las distintas regiones
donde se domina el espafiiol, permite articular sentencias, modismos y refranes que reflejan el
contexto en que se vive, ademas de dar riqueza a la expresividad.

3En tus apuros y afanes, pide consejo a los refranes?, se afirma. Los refranes son sabidurias
abreviadas, y su uso colorea una conversacién, refuerza argumentos, profundiza versiones. Al
mismo tiempo su variedad permite tener una frase para cada ocasion, incluso defender posturas
contradictorias. Alguien, optimista y trabajador podra afirmar:3Al que madruga, Dios lo ayuda?,
pero otro sujeto mas holgazan podria argiiir: 3No por mucho madrugar amanece mas temprano2
(GM). Uno més, mesurado y conciliador simplemente expresaria: 3El trabajo aviva el seso? (RM)

VIDA COTIDIANA

En lugares distintos, los usos de la lengua adquieren su sello propio. Asi, en la Espafia del
Renacimiento, un refran compliado por Hernan Nuifiez, en 1555, maestro de griego en la
Universidad de Salamanca indica: 3A Alcala putas que llega San Lucas? (N). En nuestro contexto
esto no parece comprensible. Habria que saber que la conmemoracion de dicho santo se celebra
en octubre, fecha que coincide con el inicio de clases en la Universidad de Alcald de Henares. Asi es
facil comprender que el aconsejar a las prostitutas el viajar ahi era basandose en el hecho de que,
llegando estudiantes a la poblacién, solteros casi todos, las chicas tendrian clientela asegurada.

Compilada también por Nufiez es esta frase lapidaria: 3En su vida la mujer, tres salidas ha de
hacer2 Otra vez la mentalidad del siglo XVI esta reflejada con claridad: las mujeres debian
permanecer en casa y sélo podian salir - valga la exageracion- al bautismo, al matrimonio y a la
sepultura. (N) En México, siglos después se acuiiaria una en un sentido similar, forma manifiesta de
machismo, pero con un sentido mas agresivo: 3La mujer como la escopeta: cargada y en un
rincon2, refiriéndose al continuo estado de ingravidez y la ausencia de posilidades de tener vida
social.

Otros refranes trascienden tiempos y espacios, adecudndose a las circunstancias o generandose
independientemente en singular coincidencia: en 1541 se publicé un pequefio libro de refranes
glosados, atribuido a Dimas Capellén. Veamos dos de ellos:3 Quien a treinta afios no tiene seso y a
cuarenta prosperidad, no puede bien a otro heredar2 Su sentido original refiere al hombre que
siempre anda experimentando, y nunca asienta su propia casa, sefialandole que no podra tener
fortuna. (C)

En México se decia hace medio siglo: 3E! que a los 30 no se ha casado y a los 40 no es rico, se
queda de borrico2. Seguramente con las dindmicas actuales en que se privilegia el trabajo a los
jovenes, por su capacidad de adaptabilidad en esta cambiante realidad, expresiones relacionadas
con el tema habran de surgir, en sentido distinto a los tradicionales que aqui he mencionado.



En relacidn al valor de la dimension temporal y a la fugacidad de la vida,antiguamente se decia en
Espafia: 3Pélvora y tiempo vuelan como el viento2 (RM), analogia que nos es clara por tradicion de
ver en los filmes, que no en la vida real, la velocidad con que se consume la polvora.
Econémicamente en la actualidad es comin decir: 3E! tiempo vuela2

Hay expresiones que permanecen como originalmente se crearon, v. gr. 3De todo como en botica?
(GM). Aunque en la actualidad seria mas preciso decir 3De todo como en el super2, donde incluso
venden productos farmacéuticos, genralmente en oferta, esta ultima expresion no se emplea.

3Quién con perro se echa, con pulgas se levanta?, decian en la Espafia del siglo XVI. El sentido
original es no tener abierta la puerta de la casa de uno a todo mundo (C), pero su apropiacion
actual se da en relacién a las compaiiias con las que se retine una persona y los resultados que
esto trae. Actualmente la voz popular en Coahuila por ejemplo dicta 3El que con nifios se acuesta,
mojado amanece2,

GASTRONOMIA

Hernan Nufiez, el Comendador Griego, incluyd en su completo refranero esta otra sentencia, de
singular crudeza y casi incomprensible a primera vista en nuestro contexto: 3Quien come peces
menudos, come mierda de muchos culos2.La clave para entender este grosero refran es saber que
los peces pequefios habitaban las orillas de los rios, donde las mujeres lavaban la ropa.
Recordemos que muchas poblaciones como Toledo, Roma, Paris y Londres estan justamente
ubicadas junto a afluentes de donde se proveian los habitantes de agua para su sobrevivencia y
labores diarios. 3Judio que come puerco, muda de acuerdo2 (RM) Se refiere a que si algun judio
probara la carme de puerco, aunque su consumo es prohibido, el buen sabor le haria pasar por
alto el impedimento.

En Catalufia es comUn la frase 3El que come mucho, come poco? (N), haciendo alusién a que el
comer en abundancia lleva a muertes prontas. Esto equivale de alguna forma al mexicano refran
3De limpios y tragones estan llenos los panteones?; aunque éste Gltimo complementa los riesgos
de bafiarse con frecuencia, ya sea por la eventual adquisicién de una pulmonia, o porque, seguin la
creencia de épocas pasadas el bafio constante era dafiino para la salud. Dicho en palabras de
nuestro contexto se pensaba que 3La mugre - o la cascara- guarda al palo?

LA VIDA

A mediados del siglo pasado los estadounidenses acufiaron una criptica frase: 3To see the
elephant2. (J). Con ello querian decir que se habia sufrido un desefigano ante una espectativa
sugerente. Esa expresién era cominmente utilizada por los soldados voluntarios, durante la guerra
México- Estados Unidos, quienes al internarse en el territorio nacional, victimas de la disenteria, de
la fiebre amarilla y otras enfermedades 3veian el elefante2. Si imaginamos esta expresion en India
o0 en Africa Central el sentido evidentemente seria distino.

En Cuba hasta la fecha se utiliza entre tantas expresiones, una que demuestra con claridad como
los espacios geograficos configuran el uso particular de los conceptos. En la isla con forma de
lagarto decir 3Al finalizar el afio, pifia, mamey y zapote? (ZC), sugiere no ser ambiciosos en la
vida, ya que al morir uno se va solo y los bienes se quedan. En ciudades nortefias de México,
como donde radico, estas frutas sélo las conocemos en automercados y evidentemente el sentido
de la frase no es a primera vista, comprensible.



Una frase usada hace siglos en Espaia 2Ausencia enemiga del amor, tan lejos del ojo, tan lejos del
corazdn2. (N); equivale a la mexicanisima expresion, que sin poesia pero con la misma efectividad
sefiala 3Amores de lejos, es de pendejos? (DR).

A veces una misma frase tiene variantes en su significado 3De esas pulgas no brincan en mi
petate2 en algunas poblaciones de nuestro pais equivale a 3 De esas mariposas no agarra tu
sombrero2 (GM) para significar lo que no estd a alcance de uno. Sin embaro, en el noreste de
México, decir la primera equivale a sentirse superior, como decir, concebir una diferencia en la
condicién o estilo de un sujeto con respecto a otro. Igual se diria 3No somos chivas del mismo
corral2.

En Coahuila, estado en buena parte desértico, donde la crianza de ganado menos es comun, hay
expresiones surgidas de ese ambiente. 3Ser un chivato?, por ejemplo, significaba ser travieso, mal
intencionado. Quiza su origen se debi a la referencia de los crios o cachorros de las cabras .- los
chivatos- (V)

3Ir hecho la mocha2 (MV) equivale a ir a gran velocidad. La expresion surgid en la Revolucion
Mexicana cuando los ferrocarrileros lanzaban su locomotora para estrellarla contra trenes
enemigos; la maquina iba mocha, es decir, sin vagones agregados. También se dice 3Ir hecho
madre?, pues a la figura materna constantemente se recurre lo mismo que para expresar lo mejor
que lo peor.

MEDIOS MASIVOS DE COMUNICACION

A partir de la insercién en los hogares de medios masivos como el cine, la radio y la television, fue
posible homogenizar, o al menos difundir a rangos mas amplios algunas frases, refranes y
modismos. Se ha llegado a pensar que incluso las formas particulares de hablar (3golpeao? los del
norte, 3cantadito2 los del sur, por ejemplo), tienden a uniformarse.Las peliculas mexicanas de la
llamada 3Epoca de oro2 no sélo exportaron al mundo la imagen de un México bucdlico donde el
sombrero de charro, el sarape, el tequila eran inseparables. Ademas denotaron la riqueza verbal
existente en un pais que empezaba a dejar de ser rural para convertirse en mayoritariamente
urbano. Frase como 3Darle vuelta al malacate?, 3sacar el petate del muerto?, 3llevar agua a su
molino2 o 3entre menos burros méas olotes?, transparentan un tipo de vida en que los ambientes
campiranos son constantemente evocados.

En nuestro pais, por ejemplo, en los afios 40 se utilizo el slogan de Jorge Tamayo 3De Sonora a
Yucatdn, usan sombreros Tardan2 (JV).Durante muchos afios, a partir de entonce, decir 3De
Sonora a Yucatan?, equivalid a expresar 3 A lo largo de toda la Republica2.

Para todos, supongo resulta conocido hablar del 3chaca-chaca?, voz onomatopéyica con que se
definieron varias campafias del detergente Ariel.En los afios 80, una bebida alcohdlica - me parece
que fue Bacardi- utilizd con éxito la frase 3Agarra la jarra2, en television. Ahora se ha vuelto
comUn esa expresidn como sinénimo de borrachera. 3Vamos a agarrar la jarra2 o 3Ayer agarré la
jarra2 se escucha con frecuencia, independientemente que sea con cognac o aguardiente.

La frase 3rechinando de limpio2 puede pensarse en que surgié de la campafia publicitaria del
detergente Axion. Sin embargo era ya empleada al menos desde los afios 60, aunque con otro
sentido: para referirse a la exhibicién de atuendos novedos 3sin sentido ni prestancia alguna? (GM)
3Hacer la prueba del afiejo? que se referia a la calidad del Ron Bacardi envejecido en barricas, se
usa popularmente para indicar que una persona le introducen un objeto por el recto, por ejempio
en los estudios médicos del intestino. Es una eufemistica manera de expresar la deshonra, pues en
el mexicano tradicional, machista, es imperdonable el sentir siquiera un objeto extrafio en esa parte
de la anatomia, atin por motivos hospitalarios.



Igual que la pugna entre el Latin Culto y el Latin Vulgar en el Medioevo, en la actualidad prevalecen
mas frases o términos acuilados por sujetos de elemental nivel cultural que de distinguidos
pensadores. Asi Chespirito, hizo permear en todo México términos como v. gr. 3dar fafiaras?,
3sentir cosa2, o 3como digo una cosa, digo la otra2: Estas son ahora bastante més populares que
palabras creadas por intelectuales como Eugenio Dtors, el critico de arte, quien inventd la palabra
3luperni2 (pena ajena) o de Octavio Paz, quien hallo

un término acdsticamente afortunado como sinénimo de contaminacion:

3polhumo?2.

GROSERIA, IDIOSINCRACIA Y ALBUR.

En México son comines los dobleces en el lenguaje, los retruécanos, las analogias, el barroquismo,
las metaforas. Octavio Paz dice que el mexicano 3se confunde en el paisaje?, se oculta tras una
mascara. Asi se observa en el lenguaje 3Tejones porque no hay liebres2 (SR) es una forma
elegante de decir 3Te jodes?, pero enredada en un contexto semantico apropiado al disfraz.
Equivale al otro que expresa 3Hay de dos sopas: de Fideos y de Jodeos; y la primera ya se acabd2.

Sin embargo, México es en realidad muchos Méxicos. Es la integracion convencional, imaginaria,
de geografias distintas, de estilos de vida diferentes, incluso lenguas diversas- véanse los didlectos
surefios, por ejemplo- que desde el siglo pasado se ha visto como de una sola identidad. En el
norte de nuestro pais decir, por ejemplo, 3Andar como apache mariguano? (JV), da una referencia
contextual muy clara al denotar a los belicosos indigenas del sur de Estados Unidos y el Norte de
México. Por la velocidad a la que corren los indigenas nortefios también llevd a que en un tiempo
fuera comun hablar de rapidez al decir 3Salié como pedo de indio2 (V).

Cuando un hombre es confiable, comunmente se dice 3Es de palabra2, pero en el centro de
Coahuila, por ejemplo se dice 3Es cacha de venado2(JV). No se entenderia si no se supiera que
sdlo los cuchillos finos, de calidad, tenian en sus cachas fragmentos de cornamente de estos
animales-Con un origen religioso también en el centro de Coahuila se dice 3Le fue como al diablo
de San Miguel2 (JV), ya que en las pastorelas siempre a Lucifer le va, por usar otra expresion
popular, 3como en feria2.

A lo largo y ancho de nuestra Republica, también es comun el ciudarse de la gente torpe: 3Con
pendejos ni a bafiarse porque pierden el jabén2 (MV) los pendejos tienden a errar en casi todo, ain
en lo més sencillo, por lo que quien se vale de un tonto esta condenadoa fracasar.

La palabra Chingar es sin embargo universal en México. Su acustica es sonora y su significado, tan
multiple, maravillo, fue digno de sesudas reflexiones por parte de Octavio Paz, quien dedica todo
un capitulo en 3El Laberinto de la Soledad? asemejandola con la Malinche, mujer ultrajada, rajada,
chingada por el conquistador.

Carlos Fuentes, la expresa repetidamente en la voz agdnica de Artemio Cruz:

3palabra de honor: palabra de hombre: palabra de rueda: palabra de molino (...) proyecto de
vida, filiacién, (...) compafero de la fiesta y de la borrachera (...) resumen de la historia: santo y
sefla de México: tu palabra:
- Chingue a su madre (...) viva México jijos de su rechingada (...) Nacidos de la chingada, muertos
en la chingada, vivos por pura chingadera: vientre y mortaja, escondidos en la chingada (...)
cadena de la chingada que nos aprisiona?



Francisco L. Urquizo, en su novela Tropa Vieja encuentra formas tan redundantes como 3Vayanse
a chingar a un rejijo de su chingada madre?, grito de guerra puesta en el revolucionario al iniciar
un combate.

Pedro de Usandizaga, autor del diccionario 3El chingolés?, afirma que la palabra 3chingado? es de
origen germanico y que al tomar carta de naturalizacién en nuestro pais, germiné 3como maiz
azteca2. Dice: 3Con una sola palabra y (inicamente con variantes en las terminaciones y mofulacion
en las expresiones se dice todo lo que se quier expresar y lo que se quiere dar a entender en todo
lo habido y por haber (...) lo mismo alaba que insulta2 (U)

Decir que algo 3es chingdn? significa calidad, a diferencia que una situacién u objeto 3esta de la
chingada2 que implica dificultad, o mala calidad2. Una chingadera es lo mismo un objeto de poco
valor que una accién realizada con dolo, mala fé. 3Con una chingada?, expresa malestar.

Chingarse a alguien es afectarle, sacar provecho de una persona. 3Dar un chingazo? es dar un
golpe fuerte: Y 3Ser un chingaquedito? equivale a ser un 3cuchillito de palo?, es decir, molestar
sutilmente pero con agobiante insistencia.

La muerte, tan particularmente concebida por el mexicano nos dd4 mucha tela de donde cortar en
las expresiones populares.

3Darle chicharron? a una persona equivale a 3Darle matarili2, (GM)

3Dar cuello2 (GM), consecuencia de dar un golpe asestado en la nuca y con la mano de canto,
equivale a 3Sacar el alma de su almalio? (id). Es lo mismo:

3Levarse a alguien patas de cabra?

IDEAS FINALES

Como desarrolio vivo y diverso, el habla refleja la concepcion del mundo por parte de sus usuarios.
Estudiarla, no sélo como parte del folklore sino desde sus aspectos comunicacionales, hace posible
ver con 0jos de empatia una percepcion diferente de la realidad, mas amplia, diversa y sugerente.

La vida, crecientemente urbana, y la presencia en las sociedades cada vez mas determinante de los
medios de comunicacién masivos, alternativos y digitales, parecen orientar el empleo del idioma
hacia una pasmosa homogenizacién. Sin embargo es segura la continuacion de apropiaciones
particulares del idioma segiin el lugar que se trate. Los grupos sociales, mas que impugnaciones
concientes o inconcientes, como regularmente se hace en los intentos de cambio, hacen usos
especificos de la lengua, de acuerdo a sus niveles socio-culturales, a sus referencias geograficas y
a sus contextos en las relaciones humanas.

Sin olvidar los modismos, dichos y refranes tradicionales, en ese amplio bagaje se van incluyendo
frecuentemente otros, y otros caen en desuso, por la presencia constante de los medios de
comunicacién. Se agragan ademas nuevas palabras, los tradicionalemente llamados
barbarismosque, surgidas en otros idiomas, se insertan modificadas o no, como efecto de la
apabullante globalizacién que impacta la vida cotidiana.



NOTA. Para una &gil referencia de la fuente en que ciertos modismos y refranes fueron
localizados se coloca la inicial del autor correspondiente:

(N) Hernan NGfez

(C) Dimas Capellan

(ZC) Zoila V. Carneado

(GM) Alejandro Gomez Maganda
(J) Robert W. Joahnnsen
(V) Javier Villarreal Lozano
(MV) Miguel Velasco Valdez
(R) Dario Rubio

(RM) Rodriguez Marin

(SR) Sergio Recio

(U) Pedro Ma. de Usandizaga
(V) Iidefonso Villarello
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